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INTRODUZIONE.

Voci.

Nulla vi &€ che ti muovau stesso sei la ruota, che corre da sé e non ha posa.
Angelus Silesiusll pellegrino cherubico.

| fanciulli trovano il tutto nel nulla, gli uomini il nulla nel tutto.

Giacomo Leopardi, Zibaldone di pensieri.

Undoasi déborrore in un

Charles Baudehire, Il viaggio.

Léoassenza di di o  un

Fernando PessoaPoesie esoteriche

Vi sono poemi f amosi compost.i

Jorge Luis Borges Finzioni.

Se fosse possibile, credo dheei film di una sola inquadratura.

Abbas Kiarostami, Cahiers du cinéma

[ certo di aver esaurito tutto quello
silenzio.

Robert Bresson Note sul cinematografo.
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Queste le possibilvocidi un immagimriocoroc he cant | | 6espe

un pensatore, di uno scrittore, di un artifii@sofo al culmine della
disperazione

Va subito fatta una precisazione. Cioran € uno scettico, non un

Anichilistao. Egl. | avor a adivilaodai nar e

qui uno sguardalistanziatg n e | ri cer c askepteimemell | 6 0s s

registrare in forma di frammentensieri, aforismi o brevi saggi che siano

i propr i decl ini e quell| del mondo,

dello scetico.

Non nascondendo pero, nella sua espressione, la linea di spasmo che
tradisce una tensione all dédascesi, u

Basta vedere i quadri di Arnulf Rainer, le ssevrapitture quadri
cancellati, pitturaper viam negationis 0 imbattesi nelle contrazioni
organiche del teatro di Samuel Beckett, oppure osservare la fragilita
ontologica delle sculture di Giacometti, per comprendere in maniera
essenziale la necessita di riferirsi, tanto nel loro caso quanto in quello di
Cioran, ad una miga della disperazione.

Profeta delladecomposizione Ci oran curva il suo
espressiva secondo la logica vertiginosa di colui che da forma alle parole
d e dssuddatrasformandole in immagini delulla.

Quel nulla che egli rimpianpe | a meconvanretadi eskede nati,
avendo cosi rinunciato allo staémterioredella quiete assoluta, della pura

possibilita

La diserzioned e | possibile a favore del nec

inizio della veglia di Cioransosso obliqudra la cadutanel tempo e

quelladal tempo chepatiscel 6 assur do di veguavalentei et at

negat i v o- asessivadvertginea ®ine quella di Leopardi.

Con | 6atto di scrivere, Cregresavap r e a |

della poiesis, una vera e propdacreazioneche si oppone alla naturale

na

€

~
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tendenza affermativa del | 6esser e,
dissolvesi in quantosoggettoche scrive sottraendsi mediante quella

formaconvulsa e discontinua la quake partire da Nietzsche, fa esplodere
il sisteman frammenti



PARTE PRIMA

IL SOSPESO OBLIQUOLGA EXTASE SANS LA FOI o

La potenziazione estrema di ogni passione e sempre di volere la propria
fine: cosilapassionpi 2 al ta dell a ragione
possa in qualche modo segnare la propria fine. E questo allora il supremo
paradosso del pensier o, di vol er
pensare,

Soeren Kierkegaardgriciole di filosofia

Se noi fossimo veramente persuasi che il principio di non contraddizione
e il fondamento logico irremovibile, come insegnava Aristotele, saremmo
costretti a dichiarare che la vita e la morte non possono coesistere
contemporaneament e bbe edlol & vita 0 laenorseo |,

Resta soltanto da credere che il principio di non contraddizione non sia

di

€esS

cos?3 i rremovibile e universale c¢come

rimettersi sempre ad esso, e se ne serva solo nei limiti in cui € capace di
crear e egl. i stesso. L~ dove | 6uomo
principio |l o serve. fADueo  superi
i nferiore. Ma | a vita non ~ stata

da lui la morte. E, nondimeno, pur esdéndosi a vicenda, entrambe

or e

V

Cr e€

coesistono nell uni verso con di sper ¢

costretto ad ammettere di ignorare dove finisce la vita e dove comincia la
morte, se cio che gli sembra la vita non sia la morte e, viceversa, se cio che
gli senbra la morte non sia la vifa

Lev ChestovSulla bilancia di Giobbe.

! s.KierkegaardBriciole di filosofia in Opere trad. a cura di C.Fabro, Firenze, Sansoni, 1972, p.219.

2 |.Chestov,Sulla bilancia di Giobbgtrad. di A.Pescetto, Milano, Adelphi, 1991, p.45.



lilL6avvento del pati co.

Kierkegaard e Che sBEcor iaomaee O skdciésiaste | nsi e |
le letture predilette del giovane Ciofache nel 1933, a soli ventidue anni,
scrive n rumenoPe culmile disperariAl culmine della disperazioné&i
potrebbe definire questo libltob e pi f ani a doéuna vegli a:
Al fenomeno capitale, I di sastro g
guesto nulla senza tregua. Per ore e ore passeggiawitelinelle strade
deserte, o talvolta in quelle dove bazzicavano prostitute solitarie, compagne
I deal i nei mo ment i di supremo smarr.i
lucidita che riuscirebbe a trasformare il paradiso stesso in luogo di

tortf.urao

lnon poter dormire acuisce | desaspere
se stesso, lHpulsad el | a cosci enza, Amentre a | e
fino al |”aEd® pgraptidi dii m=ei@perncattorne al quale ruota

| 6 asse deelcibraniamai f | essi on

«Si on nbdéa pas en soi |l a passion di
repr®senter | es exc s dout est <capabl
la negation’° .

Animato da un impulso fondamentale, quello disperdere la

soggettivita, li lirismo di Cioran €& interno ad uno spazestetico ed

estatico

% Sulla via di Cioran si veda: P.BollorCi or an, | Rads®Galdrmardg1097; G.Liiceanu,
I'ti n®raires doRaig Mishal@,1996.. M. Ci or an

* E.M.Cioran Al culmine della disperazionérad. di F.Del Fabbro e C.Mantechi, Milano, Adelphi, 1998,
p.11

® Ivi, p.12.

® E.M.Cioran Entretien avec F.J.Raddatn Entretiens Paris, Gallimard, 1995, pp.18@7.



AnCi |, che abbiamo di uni co, di speci

espressiva che | 6i ndi vidual e S i el e

esperienze soggettive piu profonde sono anchauleversali, perché in

esse si tocca il fondo originario della vita. La vera interiorizzazione

conduce a unoéduniversalit” ina‘ccessibi
Léangosci a, | 6i nqui etudine palesate

una famapatica Scrive Aldo Masullo:

ARSe nell 6i nt isentendd & Viyalasentmertoadel secvieree

svolgendosi, evidentemente solo la \atacade e accadein quantoaccade

a sé ad unsé a cui | thoecg comnd ese Bsé fosse prima

d e &ctadere, come se vissutofosse prima e non a partire dalla vita

vivente. Questgpiegai N Cc Ui l a vita sipatd@ypl i ca

| 6originarsi del | @enpd’ezi one autoaffet
Da taleduplicazionerisulta il conflitto trasaperee senire:

it entre

All y aura toujours un conf
Ed e intorno allo scontrarsi e incontrarsi ldigos e pathos nella

reciproca coappartenenza sliepsie mistica Sesto Empirico e Plotino,

Beckett e Meister Eckhart, Caswu e Di oni gi | 6 Areopagi't

de la Cruz, che il pensiero di Cioran si incarna in una scritiomaare,

capace dvarcarsicomesogliadel patico Ma di questo poi.

ASi amo | ontani dall a |l etteratura: | o

che di parole, peccati del Verbo. Vi ho raccomandato la dignita dello

scetticismo: ed ecco che mi aggiro
contraddizione? Ricordatevi pi uttost
mi stico e non credloe imi aaand ado Il ha qageg

" E.M.Cioran Al culmine della disperazionep. cit., p.17.

8 A.Masullo, Metafisica Roma, Donzelli, 1996, p.279. Si veda, inolire, dell@ssb autore,
Léi mpr ovvi s i Eilbsofie del Soggetto € diritto del sensdenova, Marietti, 1990, pp.123
175, ell tempo e la graziaRoma, Donzelli, 1995.

° E.M.Cioran Entretien avec F.Bongyn Entretiens op.cit., p.14.



tempo, di un tempo infinitamente inte
che ci appartiene: quella del conflitome tale Spiriti convulsi, fanatici
del | 6i mprobabil e, | acer ati tamciarcid o g ma
inDioperrabbiaguant o sicuri di'® non potervi \
Essere mistici e non credere in nulla. Espressione flaubertiana e vera
ossessionéellalucidita cioraniana che cresce e prende corpo nella ricerca
di Di o, culminamnt ereelelr @i nmapaucii tee ne
abbandonarl o. Nasce | a esitico metadisice v o | e z 2
| 6 e si guestovivere e Ufpensare
fPensare signi fica corr eagitarsipbndeinonrllaa l | 61
grandiosi, rinchiudendo in astrazioni con avidita da martire, cercare la
complicazione come altri la rovina o il guadagno. Il pensatore e per
definizioneavido di tormento™.
Il sospesoobliqguo | a mani f eswdinunoispiritoscettic@ | | 6
Al n essa ien® né asuna certeazav esplicita né a un sapere
definitivo, ma a un sentimento di partecipazione essenziale tanto intenso da
superare tutti i limiti e le categorie della conoscenza abituale. Come se in
questo mondo di ostacoli, di miseria e di tormente chappare in tutta la
sua irriducibile consistenza, si fosse aperta una porta sul mondo
del | 6esi stenza, e noi potessimo affe

delle visioni, nel piu magnifico incanto metafisico. Lo strato superficiale

del | 0 e g ilesforraenindaviduali sembrano sciogliersi per favorire
| 6accesso alle regioni pi % profonde.
metafisico dell 6esistenza sia possibi

Poich® solo purifi cametitocontingentssi pube nz a
raggiungere una zona essenziale. ||

di natura estatica, e ogni metafisica affonda le sue radici in una forma

19E.M.Cioran, La tentazione di esistererad. di L.Colasanti e C.Laurenti, Milano, Adelphi, 1984,
pp.106107.

1 E.M.Cioran,Squartamentatrad. di M.A.Rigoni, Milano, Adelphi, 1981, p.158.



particolare di estasi. A torto si ammette solo la variante religiosa. Esiste

infatti una molteplicita di forme che, dipendendo da una formazione
spirituale specifica o dal temperamento, non portano necessariamente alla
trascendenza. Perch® non dovrebbe es
delle radici immanenti della vita? E una tabenha estatica non si realizza

nel |l 6approfondi mento che squarcia I Y
alla sostanza del mondo? Pervenire alle radici del mondo, conseguire

| 6ebbrezza supr ema, | 6esperienza dell
vivere un sentimento metafisico sorto
del | 6essere. Loest asi C 0 me esaltazi

visione della follia del mondoecco una base per la metafisica, valida

persino per gli ultimi istanti, per i nmee nt i del l a fine. L ¢
rischiosa. Ricorda | a fase finale del
formul a: 60siride  una divinit? ner .
definitiva. Come dire che |gstihile.sol ut o
Nel |l 6est asi del l e radici ul ti me del | @

di conoscenza. Questa esperienza non e possibile se non nella solitudine,

che d- | 6i mpressione di pl anare al d
non | 6 h wlia@ on & esigrifieativd che tale estasi possa
produr si anche in uno spirito scettic

forse con la presenza della piu strana delle certezze e della piu essenziale
delle visioni su un fondo di dubbio e disperaziordé&ssuno potrebbe

I nfatti conoscere |l o stato estatico
di sperazione, poich® | 6uno e | 6altra
diverse per il loro contenuto, sono egualmente importanti. Le radici della

quelle dell d6e

metafisicasonc o mpl esse quanto
Queste pagine brillano per la loro essemzmeristica piene della

leggerezza di un&uite per violoncellodi Bach. La vertigine estatica

12 E M.Cioran Al culmine della disperazionep.cit., pp.4%50.



Cioran la raggiunge infatti attraverso la musica, unica focom@oscible

dédassol ut o. Ma di questo pi%¥%m avant.

1.2 Senso e sospensione.

Lasospensione | 6 ef fetto di una disperazio
mortaleo e indicatrice della propria
AQuando il pericolo  cos8peranzagalmde ch
di sperazione | 6assenza della sper.

significa che tutto e passato, ma morire la morte significa vivere, provare
vivendo il morire: e poter vivere in questo stato per un solo momento vuol
dire dover vivere inetr no ( é) . I morire della d
continuament® in un viverebod

Il disperatg ¢ o | u i seritdl ttmpo, che ee e vittima, che ne crepa,
che non prova nientobéaltro, che =~ tem
metafisico o un poatintuiscono solo grazie a uno sprofondamento o a un
miratol oo

Il sospesce obliqua, oscillante tra | o6orizzont
verticalita della trascendenzgipcodi tempo ed eternita attraverso la figura
di colui che non pudiberarsi da se stesso. La lettura della pagina
cioraniana va fatta in chiaymtologicg nel senso di Masullo:

ALa fenomenol ogi a signdicatsnellg lore univérsals aper e
e necessaria visibilita, quali si offrirebbero in piena chiarezza, come
sostieneHusserl nelleMeditazioni cartesianealla visione mentale di uno

Ospettator e ¢atolgiainneeecs smap@r edant a | 06

13 S Kierkegard, La malattia mortaletrad. di M.Corssen, Milano, Mondadori, 1991, p.17.

MYEM.CioranL 6i nconveni e nttadk dildZili, Milane, Adekphi, 1991, p.178.
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se non si sa come e quanto soddisfacibile, di un sapere non degli oggettivi
significati, di cui la soggettivitssarebbe portatrice, compresi gli oggettivi
significati delle stesse condizioni costitutive della soggettivita, ma della
pura emozionalita deVlissuto che ogni volta anche della cognizione
costituisca in fondo il singolarissinsensa"”.

Il superamento elle categorie della conoscenza abituale avviene ad opera
di un sentimentadi partecipazione essenziale, di wsensibilitache apre
all 6esi sttimonz & 6 hei tAdggrBkck, i afincbo|l po ddbocc
autentico sulla situazione esistenziale. &eopeta avviene attraverso
u nnduizione una forma divisione I rapport acamtioon | 6 e
metafisicq inteso nel senso bruniano daptus mentissi pensi al dialogo
Degli eroici furoriove | 6i nt el | eerotico e ¢orgiuta cor O 0 S
Aidompri o oggetto che ~ i fYchepé&lanaaraver o
stessa. nlol senti mento metafisico del
Cioran, e nAil senso vissuto della rag
d”™ | a 0 v e agionegeivissatd mel suolessere scissa, e quindi nella
sua coappart en¥ mando luago bl&aeniitio ramperead a | e
sentire nel |l 6Ai nsopportabile contraddi z
del |l i ncombente annul | ar seieteieedellaa c os
propria t¥®pwCiaraneéta dentation doéexi st
ASupporre ancora | 6at e nsmamateanpoechee s ape

produci amo tempo, concepire | 06idea di

5 A.Masullo, Heidegger e la questione del sensoHeidegger oggia cura di E.Mzzarella, Bologna, il
Mulino, 1998, p.48.

16 G.Bruno, Degli eroici furori, (1,4) cit. alla voceEstasiin N.Abbagnano,Dizionario di filosofig
Torino, UtetTea, 1993, p.348.

" Tale coappartenenza & da intendersi cgineo, risonanza traensoe non senso  Sniréctioira
raison e déraison si veda M.MerleadPonty,Senso e non sendoad. di P.Caruso, intr. di E.Paci, Milano,
il Saggiatore, 1962, pp.Z43.

18 A.Masullo, Metafisica op. cit., p.281.
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derisione da cui emergorsia le nostre ribellioni sia i dubbi che nutriamo
nei loro confronti.

Cercare la sofferenza per evitare il riscatto, seguire a ritroso il cammino
della liberazione, tale € il nostro apporto in materia di religione: degli
illuminati biliosi, dei Buddhae dei Cristi ostili alla salvezza, e che
predicano ai mi serabil i I fascino d
tutto in noi, fin nelle fibore nervose ha il ribrezzo del paradiso. Soffrire: il
sol o modo ddéoacquisire | @dausegcaamanmer ¢
salvaguardare la nostra perdizione. Cosi sara fintanto che una cura
doeternit?’ non C i avr’ di sintossica
pr ossi mi a quello stato in cui, seco
diecimifa anni 60

LOnhest asi del | 6esi stenza pur a, del | e
temporalitah e i d e g g e r i a nuwori di Séih & @ per S$.iParedarndio
chiamiamo i fenomeni esaminati sotto i titoli di avvenire, estsH0 e
presente, lestasidella temporh i ?. Sutcessivamente Heidegger ha visto
nelle estasi temporalie manifestaziond e | | 6 esser e. Cioran ¢
nascita del senti mento metafi sico d
del | 8'esMarqual ~ per egl inidubrefongoi % e s s

di dubbio e disperazioneo?

1.3 Lbébesperienza dell 6est as

AFu tra 11| 1920 e il 1927, epoca di

notti per le strade in preda a funeste ossessioni. Durante quel periodo di

19 E.M.Cioran,La tentazione di esisterep.cit., p.25.

20 M.Heidegger Essere e temp&65, trad. di P.Chiodi, Milano, Longanesi, 1976, p.395.

2L Afferma Cioran inEntretien avec F.Savatein Entretiens op. cit., p. 24«<Les aut eur s q
u

gudbune exp®rieneme Husselrlecheemboentcpms mar q
kierkegaardien, pas le coté husserken

u
®. De

12



tensione interiore, ho fatto a%i r i pr es e | 6esperienz
comungue mi  successo, per atti mi, C
Ti coglie una sensazione |I mmediat a,
trova immerso in una pienezza straordinaria o, piuttosto, in un d@fenf

vuoto. Fu una prova fondamentale, la rivelazione diretta della vanita di

tutto. Queste poche illuminazioni mi schiusero la conoscenza di quella
felicita suprema di cui parlano i mistici. Al di fuori di tale felicita, a godere

la quale siamo invitati $i@nto in via eccezionale e per breve tempo, nulla

ha undesistenza real e: viviamo nel roe
ritorna mai ugual. dal paradiso o d
profonda e quella della solitudine. Quella che é fruttardcontagio resta

i n superficie: | 6esperienza mistica

fondo, il buddhismo é solo una forma di saggezza. La mistica va piu

| ont ano. La mistica, vale a dire | 0ec
al | 0 e p o dntensd Erarrinmenta@ sono prove estreme, che si possono
vivere con 0 senza |l a fede (e) . L a
i nsopportabile. Si ha | 6i mpressione

non abbia pi%¥% senso ( éhelasciaantravedard, di t = ,
si trasforma in conoscenza: essa allora & mistica senza assoluto. La lucidita
estrema € il gradino ultimo della coscienza; ti da la sensazione di avere
esaurito |l oéuniversdd di essergli sopr

Il colloquio con Sylvie Jaushu del 1988 raccoglim nucei temi della

riflessione di Cioran; € lanoia a d avergli fatto I ntr e
del | 6essenzialeo, non | a fede:
AAbi tuato al tempo stesso dalla tent

persistente della vacuita, com&ei potutosperare® 3.

2 g JaudeauGConversazioni con Ciorarseguite dMlistica e saggezzarad. di L.Carra, Parma, Guanda,
1993, pp.1617. Mystique et sagesda pare del testo di S.Jaudedbioran ou le dernier homméaris,
Corti, 1990.

B vi, p.21.
13



Nei Discorsi esasperati. Sulle estasi di Plotisarive Chestov:

Al mi stero della filosofia si ma n i
principale, il piu fuorviante tra tutti quelli di cui parla Plotino, consiste
predsamente in questo: che la verita ultima, e forse anche la penultima,
non il risultato di una riflessiol
all 6i mprovvi so, grazi e Eman, WB,061V,inl umi na
fine). Ma, se cosi €, se Plotino haiate, se cioe la verita filosofica non si
ottiene con |l a riflessione, i mposs
impossibile verificarla. E questo non e tutto: non si pud nemmeno esser
cert.i che, sull desempi o dalsiasmpreer it
e per tutti la stessa, e che sia sempre la stessa per lo stesso individuo.
Quando O6sfioravadé |l a verit”™ o o6comuni
ora una cosa, ora wunoaltra. Egl i non
che si € indotta credere il contrario: il cambiamento caratterizza il mondo
empirico, mentre nel mondo superiore, sempre uguale a se stesso, i
cambiamenti sono impossibili, inammissibili. Ma, se cosi €, perché tutti i
termini, tutti i concetti di cui disponiamo, si distoeano inapplicabili al
mondo della realta vera? Eppure, da Socrate in poi i nostri concetti sono

stati elaborati come se fossero destinati a esprimere non il mutevole, ma

| 6i mmut abil e. Gi ~ secondepibPammehn)i de
permette dicogliexr | 6essenza permanente sotto
Questo era anche | 6insegnamento di P

attiene saldamente alla tradizione parmenidea e platonica: anche per lui il

mutevole |1 06inesistenmanuta. ta stesse he r ¢
ter mi ne con Cui Pl ot i no Unhe snogra a I
chiaramente che il cambiamento  ai S

possibile dunque ammettere che, quando raggiungeva ilUsioo Si

14



confondeva con esso, la seaperienza non sia stata sempre identica?
[ éF'o

Plotino aspirava duggire dal potere del|l o gdeez ph i6s t dellah
scienza comsistema La Forma émprevedibile ineffabile espressione del
sensibileavvertitonella percezione, che nonappende ma chenvestee
spinge a scandagliag livello dello Spirito.

Lo scandaglio, atto del misurare la profondita dei mari, € un operazione
delicata, soprattutto se riferita ad un pensatore del calibro di Cioran:

AUna densit?’ c aibilec @l in Uigutaedi folgorp sudlav e
mente che ascolta, lasciando sui lembi di luogo comune carbonizzati una
l enta eco di melodia Motturna che sva

Sono parole di Guido Ceronetti, la cui prosa condivide la rarefazione, la
scarnificazioe linguistica cioraniana:

ANella prosa filosofica il | i nguagg
dignita, il nitore cartesiano, di cui Cioran si € appropriato lavorandolo come
una nicchia, trafiggendolo di ombre, imprimendogli, emigrato danubiano,
una cadaza melodica in lui nativa, animandolo con un fuoco di mistico
ul ceroso, col respiro infuocato di u
febbrile di una ri vel azideltbpemayore gat i v
sovranamente da lui rianatomizzato, torna @mesmber nacido®.

La creazionee laricreazione di una lingua, quella francese, ripensata da
colui che, emigrato a Parigi, ritiene oramai insensato tradurre Mallarmé in
rumend’, Sspinge, | rpoietia) a rjracoiareounadlibea ertrao

cui le cosevadano ridefinendosi secondoVvacazioned el | 6 i Maudi t o

24| Chestov, op.cit., pp.41814.

% G.CeronettiCioran, lo squartatore misericordiospref. aSquartamentoop.cit., p.11.

% \vi, pp.1212.

«Dur ant 476 ®ta® 0t1$ que je me trouvais dans un villa
grande conviction traduire Mall ar m®. Un jour, un
annonciateur dobune uptur e. J e gud @aterndlle.E.M.Giaran, | e coup

r
Entretien avec G.Bergfletin Entretiens op. cit., p.145.

15



inaudito e il poietes colui chefacendo disfa il gia fatt@ lo desitua meta

fisicamente in una rete di corrispondemaetafoniche Perché attraverso il
sutosuono fiLa pendafl ti me est morte

C I 6avvento deprodprec howsscdmsodd?iseriv
il cui lavoro di scave poietico nella pienezza del null& espressione
filosofico-artistica prossima allaeo-alogia di Eckhart, di Juan De La

Cruz, di D i oarchegneDe mys#ca theolpgaaivet

ARnCel ebreremo il principio sovraessen
dire eliminando tutte le cose: allo stesso modo, coloro che modellano una
statua bella di per sé eliminano da essa tutti gli impedimenpainebbero
sovrappor si alla pura visione della
negazioni, noi eliminiamo tutto allorché risaliamo dalle ultime realta fino a
quell e pi ¥ originarie, i n modo da <cor

in tutti gli es®eri da tutte le cose conoscibili, e da vedere la tenebra

sovraessenziale nascosta ¥a tutte | e
L a iftenebr a sovraessenzial eo di C
superessenzialeo di Mei ster Eckhart

1.4 LO6iIi mproMaiso che abbag

BgMallarmé,L e d ®mo n d,en Pbedia @ proseingrodee note di V.Ramacciotti, trad. di
A.Guerrini e V.Ramacciotti, Milano, Garzanti, 1992, p.204.

29 E.M.Cioran, Il funesto demiurgotrad. di D.Grange Fiori, Milano, Adelphi, 1986, p.131.

¥ pseudeDi oni gi | ®A mysta theplogiaal/cit. in: C.YannarasHeidegger e Dionigi
Areopagita Assenza e ignoranza di Dia cura di A.Fyrigos, Roma, GitNuova, 1995, p.74.
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Ceronett. i scrive che Cioran dn(é) h a
esaust a, | a pi % thonogogitaasmaesing raessal @ gna
saccheggiarla come in delirio. Per f a
un rinnegamento di principidel pensiero razionalista, questo atto di morte
sottoscritto interminabilmente dalle civilta, dalle universita, dagli stati,
dall 6i rragionevole | ibert”™ umana. Di
cd che | 6assoluto: ditd, cdme moriee dipseta v |

dove non scdrre che acquabd

La metafisica di Cioran risponde al
Pavel Florenskiji. e porte regal:i. Saggio sull 6
ASicch  vuoi dire <che l a pittura d
metafisica ~ per sua natura pittura d
E qual € allora il sensgonologicod el | a fipi tt udlladel di Ci
senso e ibensad e | nul | a, null a fiche non trov

per s€, un succedaneo equivalentespnenibile, come volgarmente si

dice, ma di fatto non inesprimibile, bensi ancora irrealizzato, in via di
formazione. Forse potremmo, fino a un certo punto, suggerire di un tale
stato una nozione, o almeno unodéi mmagi

u ns$sa@uta insofferenza di quella situazione di equilibrio, di perfetta

compi utezza, di soddi sfazione, che |
Pl at one, o | 66omnitudined, o Ot ut ti
del pensi®*ro umanobo

Queste le pale di Chestov. H iisofferenzaallas i t uazi one dobeql
e una definizione che combacia perfettamente con quellan diomoin
rivolta anche nei confronti della sua stessa rivolta, amante del parossismo e

della contraddizione:

31 G.Ceronetti, op.cit., p.15.
2P FlorenskiijLe porte r egal acursdi g oilapMiana, Adelphi, t987npal75.

33 |.Chestov, op.cit., p.49.
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ATutto ~ Inauldasciamfthe del nul | ao

Quando la messa in discussione del principio di non contraddizione nella
sua i rremovi bil it "identita fallora il aensb di untaat e g o
logica paradossale, di un pensiero che si nega e che negandosi annulla
quas i asi tentativo di medi azione, pren
e nella Ainsofferenzad chestoviana,
d e &an&ndorfosidi Cioran. Occorre infatti vedere il fenomediscorciose
si vuol restarn@bbagliati Dice Plotino:

ADobbiamo credere di averl o visto s
al |l 6i mpducevEmn soV, * 3, 17)0

Lo scorcio del dubbio, strumento dsquartamentimetafisici, apre la

r i f | e s snprovmisocheaabladlia all 6i mmeabpeaehzaz za d
ekstatica che sta fuori ndueré 6 dove I | idefitga undo
al | 6 i ab gosapandase. stedsaacomeonadel vuoto. Cioran lavora

incessantemente secondo il processaafdiresis ossia queltoglier via
grazie al quale viene rimoss$otto cio che € accidentale ed inessenziale, e
trova cosi il fondamentqyudo residuo di una nuditédAnalogamente alla
speculaziongéeo-alogicail pensiero del rumenta il vuotodinamicamente,

mettendo in guardia con i silenzi del suo disincanto da @sal&ntazione
sistematizzante:

ASono attratto dal | e | ontananze, d
sull 6esi stenza. Un vuot o c he S i es|
traversando organi e membra, simile a un fluido impalpabile e leggero, a un
sommesso palpito E non so perch®, nel |l 6espan
vuot o, di guesta vacuit”™ che cresce a
e inspiegabile dei sentimenti piu contrastanti che possono agitare I'animo

umano. Sono felice e infelice nello stessonpe, esaltato e depresso,

34 E.M.Cioran,Squartamentoop.cit., p.147.

% Cit. in L.Chestovpp.cit., p.479.
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dominato dalla disperazione e dal piacere, in seno alla piu contraddittoria

delle armonie. Che sia il vago della lontananza, la nostalgia di una verginita

cosmica, di una solitudine spettrale e misteriosa? Sono soggiogato dal

sentmento musicale delle lontananraabrazioni di una melanconia senza

fine, con un ritmo di estasi in solitudine, con lo sguardo errante sulle

altezze celesti e con % o6afflizione de
In preda aisentimentipiu contrastanti, Cioran ergso da una forza

centripetache lo risucchia nel proprio caos interno, che rischia di causarne

| iiplosioneg un crollo interiore in un nulla soggettivo. Al culmine della

disperazione, vivenda mar gi ni del | a vita, I S i

perimetro indahito, le cui grida sonaascate interioriil cui fragore si

oggettiva nel mondo esterno. Lbesasp

sonorit”™ vuote vibra al punto tale d

espressiva allora rimarrebbe il tacere. Ciorare\solo perché e in suo

potere morire gquando noegdelisoicidig,Isi s emb
sarebbe subitoucci¥o Loéessenza del | arigegasi t udi ne
se stessapotenza senza volonta =~ ne | pensier o, Adi s

essenzaPiu esattamente nel sdondamento Si pensa, si comincia a
pensare, per rompere vincoli, dissolvere affinita, compromettere

| 6intelaiatura del oO0realed. Solo pi?%
e gia molto avanti, il pensiero si riprende e iggocontro il proprio moto

nat uf.al eo

Significative allora le parole di Masullo su Nietzsche:

3 E.M.Cioran Al culmine della disperazionep. cit., p.121.

Ri flessione, questa, gi~ ~ nietzscheana: #fll pensi el
€sso si arriva a capo dSentanrelatereezziaftlfin A diladebbenei 6. F . Ni
e del maletrad. di F.Masini, ifOpere a cura di G.Colli e M.Montinari, vol. VI, t. Il, Milano, Adelphi,

1968, p.80.

38 E.M.Cioran,ll funesto demiurgoop.cit., p.131.
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All caso, cio nulla, — tutto, il su
I tempo vuoto. Lounico |l uogo del s e
| 6 irarvitaalel corpo, impensata. Pensarla, @#&ssare ogni pensiero che

si pensi: sempre comunicabile questo,
Cioran sembra aggiungere:

Al é] | | fatto = che la filosofi a, |

proprio e vi si compiaceutti gli sforzi che dispiega non tendono forse a

i mpedirci di percepire la d?tplice nul
Cosa r estabitatoried io r au edlsetl d 6t e mp o, I Nt e
AQuell o che resta di u nciofchelfoossand o i

egli si dimentichj che si abbandoni alle sue contraddizioni e ai suoi
capricci, ad alcune reazioni non compatibili con le linee fondamentali del
suo sistema. Se mira alla verita, si emancipi da ogni preoccupazione di
coerenza. Deve esmere unicamente cio che pensa, non cio chdeasso
di pensare. Piu sara vivo, piu si lascera andare a se stesso: e sopravvivera
soltanto se non terra conto di cid in dovrebbec r e d'e r e o

Esprimere cio che si pensa e non cio che si e deciso safea pensare
| 6intera vita del % epicentodelsemsbilecael po d e

conoscibile anethodoscammino non iscritto nei sentieri di uNarita ma

39 A.Masullo, Metafisica op.cit., p.238.
“0 E.M.Cioran,La tentazione di esisterep. cit., p.172.

41 E.M.Cioran,ll funesto demiurgoop.cit., p.154.

2 Occorre qui riferirsi allcorporeainausead sartriana: iNell a nausea |
struttura intenzionale, mutilata ldsuo costitutivo potere oggettivante, si riduce al suo limite estremo.

Quando ogni oggetto come tal e, significativo, T s
perduto, allora non resta che |l a déd daorgraasemnzd uaagnrn
il 6cenesteticod: tolta | édpaienaadtdricamenta streitturatas pgnr e sent a
resta che un isolato infornvssutg in cui brutalmente nudo si da il fattoeBistere o megl i o | desi s
come oscura, pantefattualitad . A. MBsmud m®nol ogi a del frammento e ps

saggio introduttivo a B.Callieri, M.Maldonato, G.Di Pettalineamenti di psicopatologia
fenomenologicaNapoli, Guida, 1999, p.23. Stthiamo tra sospensione o atnfesa predelirante (il

@ r e s aegsospedsione fenomenologica del dato, tra delirio e metafisica si veda anche: G.Di Petta,

mondo sospeso. Fenomenol ogRoma, Hdizioni Universéasieca Romané, s c hi z o
1999.
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linea meridiana alla maniera di Celaramico di Cioran e suo traduttere
lineaverissina ed inesistenta cui bisogna faattenzione
AOLO6Gat t minceancedane @ riportare qui, dal saggio su Kafka di

Walter Benjamin, una frase di Malebranghe | 6 attenzi one I

spontanea ®dell 6ani maé6o

LOurgenza di g u@osanpmstepiarea Dity & alla siessa p e r
fede:

ALa religione un s o+sansosgeneraehen pl an
profumo residuo sopra undonda di nul |

di argomenti, la religione ripiega nelle lacrime. Esse sole possoquesto

punt o, assicurare, sia pure di poco,
Dio. Una volta esaurite le |l aérime, a
1.5 AErmeneutica delle |l acrim

Nel 1937, anno del | 0p publdlicalcacrime@e a P

santi Giustamente Sanda Stolojan sottolinea il fervore stilisticqpdeio

Cioran, preso d&turm und Drang. | | Afil osofare poet
i ntravedere Aunder meneutica delle | ac
tuttelepossi bi | i i nterpretazioni o0, | o sci
gui dar ci nell o spazio ch?é. Affagdndt@ ga | 6

dalle sante e dai mistici, se ne separera in seguito, dando addio anche al

Al i ri smoo c¢he aasapmimapmsatmad pedsie dellent o |

lacrime emergera anche nérécis de décompositipnne Le mauvais

45

“3p.Celana veritadella poesiaa cura di G.Bevilacqua, Torino, Einaudi, 1993, p.16.
4 E.M.Cioran,Lacrime e sanfia cura e con una Nota di S.Stolojan, Milano, Adelphi, 1990, 852
Si veda: S.Stolojar\ota, in Lacrime e santiop. cit., pp. 98L05.

% vi, p.73.
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démiurge neiSyllogismesl e | 6 a .nMaguallemper Cioran il senso di

guesta ermeneutica?

ALa mistica oscill a troradellvaotopNorsss i o n e
pu, conoscere unha senza aver <conosci |
undar dua v 0 ltabufat rasa uho sfofza wexso una lacuna
psichicaélLbani ma, una volta matura p:«
innalza fino alla cancklzione totale. La coscienza si dilata al di la dei

limiti cosmici. Una coscienza spossessata di tutteinienagini € la

condi zione indispensabile dell o statc
Non si vede pi % nante retgeestoaniete @ tuttof u o r i
Ldéestasi ~ una pr es e nvaco pienoUrablivido pr i v a
attraversa il nulla, invasione ésserene | | 6assenza assol ut e
condi zione dell destasi, cdme | destasi
E ancora:

A T uitnichilisti hanno avuto a che dire con Dio. Prova supplementare
della sua vicinanza al niente. Dopo aver calpestato tutto, altro non vi resta
da distruggere se non®questoultima ri
Scrive Sylvie Jaudeau:
ACi |, c he i mp denza ai Dio,oma il solo lfatioecbe egli ci
ossessioni, e che ci porga uno specchio in cui fissiamo le nostre mancanze.
Di o, I n qgquanto nostalgia dell 6assol ut
essere. Le imprecazioni che gli vengono rivolte altro nonosohe
preghiere negative, in cui %i espri me
Perché le maledizioni sono pitcinea Dio della stessa teologia:
ALa teologia |l a negazione di Di o.

argomenti per provare la swsistenza! Tutti quei Trattati non valgono

“"vi, p.45.
8 i, p.46.

49 5. Jaudeau, op.cit., p.39.
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undesclamazione di Santa Teresa. Da
sola coscienza ne ha ricavato una certezza in piu, perché essa non é altro
che la versione atea della fede. Il pilt modesto balbettio misto vicino

a Dio che l&Summa theologicalrutto cio che e istituzione e teoria cessa di

esserevivo. La Chiesa e |l a teologia hanno
duratura. Soltanto |la mistica, di tan
Cioran si arrende alla e r t | gimpossibilé gehsbDdi o |, Nespress.i
positiva del nul | ao:

Al n fondo <ci siamo soltanto Lui e d

entrambi. Puo anche darsi che non sia mai esistito niente.
Posso morire con la coscienza tranquilla, pérda Lui non mi aspetto
piu niente. Il nostro incontro ha aumentato il nostro isolamento. Ogni

esistenza una prova Supplementare d

Scrive Pascal:

ACorriamo iincurant.i verso il precip
davantiperché i i mpedi s¥a di vederl oo

Cioran che ésostenutala tutti ideclinkt ogl i e quel Agual co
mostra I precipi zi di undesistenza tc
dont on a soustrait | es pui t stati Al n

t ol t°F- comeé strive René Chare dando nuovamente luce adleglie
di quei pozzi.

Ancora Sylvie Jaudeau:

ALa coscienza estende il suo territo
pecche, grazie al proprio male di esistere. Un simammino implica

| 6idea che | 6individuazione umana S ¢

*0 E.M.Cioran,Lacrime e sanfiop. cit., p.56.
* lvi, p.53.
*2 B.PascalPensierj trad. di F.Masini, Pordenone, Edizioni Studio Tesi, 1994, p.157.

*R.CharFogl i ,tad.Idip/rBereni, Torino, Einaudi, 1968, p.61.
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maledizione ontologica. La propria insufficienza suggerisce in modo
spontaneo alla mente il paragone <con
entro il cui orizzonte ' ver ebbe giustificazione il
nutre dell 6infinito, I qgual e, a sua
nulla. Tale dialettica e origine di un dilemma che ispira a Cioran una
soluzione radical e: oOvitaesigeachegoiripuncc he i n
a DMoodo

Svilimento dell duomo nell daffermazic
C 0 n s | abistenzaind pdova supplementare del fatto che Dio € nulla. Lo

scontro tra temporalita ed eternita, tra esistenza ed assoluto, guesta
contraddiziongnsanabile | 6 ost acol o all 6fiesi stenz
alui, si scompare; rifiutandolo, si perde la ragione di esistere. Parleremmo
altrimenti di unaragionein virtu della qualeesistam@ L 6 u annal

incertum ancor prima cheymbolicum.Si e incerti, indecisj percheé si én

ombra

Al nsomma, nell orizzonte della |l uce
altro che | 6ombr a. Essa  nell 6ori zzc
falso. In essa € quel medesimo che puo esss® lbenefico o dannoso,
falsato o informato di wverit" ; e Si (
verso di questo, e*dalléaltro verso d

|l n Bruno va rfisibpatologitad e Ic |h @ormedinazesiea

di pieghe di anfratti del pensiero:

Al nfine non ti sfugga | a somiglianza
ombre n® le idee son® contrarie ai I o
Non v6é contrario dell didea, con | a
mal e, I bel | o eidaréidee propticteqositiveé dicilm p ot e

** 8. Jaudeau, op.cit., p.43. La citazione di Cioran rinliacime e santiop.cit., p.88.
%5 G.Bruno,Le ombre delle ideéntenzione IVa cura di M.Maddamma, Milano, Mimesis, 1996, p.40.

%% |vi, Intenzione XXIp.48.
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che = soltdnt® inlegmaemaodel | 6feffetti:

real e, per e s dema idalla trhdizlone meoplagodica

AL6esper i ensecandalRotinoinaérde | a conoscenz

piu chiara per gli esseri che hanno una capacita troppo debole per poter

conoscere il male sempli® emente, senz
Si vedra piu avanti come il pensiero neoplatonico e la visgpstica

coesistano in Cioran in manieeasenzialeLa dimensione formale che lega

Bruno a Cioran &hiaroscurale | amarchia del chiaroscurdi cui parla il

giovane Lukacy é esistenzali pieghe come scrive Deleuze rea piega.

Leibniz e il barocceche sidispiegang riconsegnandosi ad wu-topos un

nonluogo ove non si puo amare Dio se non odiandolo, perché non gli si

puocredere Arti sta del p @anima scettgagoasumat@i or a n

dall a passione deluhthassoluto, dal bis
Il suo muto interlocutore appare, nel soon esseresupremo nulla

Allora il discorso e quello della teologia negativa, e della corrispondente

teopatia

APi ¥ salivo in altol pi Y% il mi o sg
conquistal/ fu ufidopera di buio; [é]0o
Lébesperienza di Juan de icb@aunffonuz pro
conoscere e nemmeno unodill uminazione, cCo

Angela da Foligno:
ARQuando vedo Dio, cos?3 , nell e teneb

| 6anima vede un nulla e v®de ogni cCos

> F.Tocco,Le opere latine di Giordano Bruno esposte e confrontate con le itakarenze, Le Monnier,
1889, p.45. La citazione € in: G.Brun@ ombre delle ide®p. cit., p.57, n.43.

*8p|otino, Enneadi, IV 8, 7, 187, cit. in P.Hadot, Plotino o la semplicita dello sguarddrad. di
M.Guerra, Torino, Einaudi, 1999, p.100.

|l LukdcsdeL 6ani ma .e |l e for me

0 Juan de la CruzPoesie trad. di G.Agamben, Torino, Einaudi, 1974, p.8ll discorso poesia e
t eopat i ateressante intmbduzioheddi Agamben.
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Iniziazione &nulla, dunque, che non é esperienza religiosa, immaginaria,

rappresentata. La distruzione dell 6ir
alreale | 6esperienza r adieal@chesi offbmialst i ¢c a,
mistico il ber gs ofnatatnod, feflameosdnano s ¢ i mi

accessibile al pensiero. Heale assolutosi manifesta nellavertigine

mistica, che puo essem®entita mai colta, perchéfuori dal tempo del

pensiero: € la vita dalorpo allora, nel turbamento dei sensi, a fungere da
criteriodi autenticit ™. Lébaspirazione del
esigenze del suo pensiero, ma quelle delle sue sensazioni. E alla sensazione
egli tende molto piu del poeta, giacché e attraverso questa che confina con

Di ¥.dMa anche il poeta sa e@pere la vita detorpoc o me  ficr i t er i
aut ent i ci Quadinedi Oman Khedygdlm| irdatti, recita:

ASappi che un tempo verr? che dall o

velame segreto del Nulla per sempre tu andrai./ Bevi, bevi, ché nulla sai

donde sei venuto,/ Stad liet¥, ch® nu
®lLa citazione @inS. Jaudeau, op. ci t .esperipnzadirBeriorelr G.Bathilemieflat a | e =~ |
Seconda digressionefsoulki 88s mas i aaespgeldenzedii s PG nod eannz: a ficl d 1
nonsager € comunimaa sbdeanasi se I a possibilit”™ (il mo v i
certo grado, a chi S i spoglia del saper e. (La restr
voluto | 6estr emo d essibilepumans cubio hoe sia tenuton io tali cendizioni, ap o
ricorrere). I movi merstappeamt er il cdrees t alsli 6 edsitnansain zd e la
punto pure come vuole la rinuncia alle fedi dogmatiche, o qualche immagine sconvolgeatglesta

estasi dinnanzi all 6oggetto =~ in un primo tempo

d
| 6oggemeofa | a 6contestmean otnelde f ad ardvenel nG@aoert mr or en,e I H
notte del norsaperel 6 e s t ana, ie quandovsbpcaivviene mi inabissa piu profondamente di alcunché

di i ni mmaginabil e. Se avessi ignorato | 6estasi di na
Mainiziatoc o me er o -ala hidioizpgiane aveva rappresentatodagirazione piu lontana del

possiblen on pot evo, nella notte, che trovare unodestasi
saper e, sar ” i cammino dell 6ésspseri emuaat dii ntneir i per

C.Morena, Bari, Dedald 978, p.194.

®? Anche se per Cioran Bergson non ha colto, come Sin
deve distruggersi 6. Bergson, in effetti), ha trascur
|l a ragiornen ceallil 60kclaidut o. Non si elude i mpunemente
p.16.

83 E.M.Cioran,La tentazione di esisterep. cit., p.142.
% 0.Khayyam Quarting 36, a cura di A.Bausani, Torino, Einaudi, 1979, p.15. E un pittore come Arnulf
Rainer, mistico della disperazione che attua la tecnica della sovrapghrallando il quadro

producen dervikminegatonisa scr i ve: AApprendendone | dorigine
dall a vita all 6dessen zmare senzafaticaalo sguaalo rivoltadai quellee tua . La s
lontanissime e segretissime. Non pit vasto degli altri, uno non vede piu se stesso. Guadagnando solo

attraverso |l a perdita, l a poesia contr atroiuh sil enzi
segreto, aperto sorriso, ascoltando ci, che non se
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A

cC il corpo a separarsi dal | 6ani ma:
spirituale B unodi |l I usi o n eorpoanima.a di
| mposi zi one diSidogiadelleasdemze, lomanadall® spazio

teologico.

1.6 Fenomeno e assenza.

Cioran fa a pi % riprese unodoesperien:
SUO pensiero successivo: € riuscito a penetrare in unaaséen@orale ove

le cose di questo mondo sonméte. Scrive la Jaudeau:

ACi oran non i mpiegher”™ il suo talent
fenomeno (gli sforzi dei filosofi in questa direzione sono sempre
vanificati), ma per descrivere questi stati limite. Impresa veramente
fenomenologica nel senso husserliano del termine, di cui si ricorda la
definizione: sospensione di tutto ci
empirica. E un modo per affrancarsi dalla cosciemzandana per

di stinguere | 6io puro dal Ciogan oparpapr es e

precisamente in tal senso quando tenta di circoscrivere un oggetto di

pensiero puro, di definire %na coscie
Egli si mu o ossessione def parinhervatanadial nbséalgia di

uno stato anterierallacadutg i n t e impgueosedamdo lle@oncezioni
gnostiche, ossia come distintivo del
mondo =~ sfuggire all édi mpur o sggeso Ci or a
obliqua

guieto fuoco interiore, con cui =~ intessuto tutto |
di tutti gli esseri (senza muersi, cosi immortale).

(Lébesser e, anchdesso, di sgregandosi S i ridurr”™ a u
sorto) 0. PrAa sRmd tnteiry, a : L 6 u n i, @ cA.RainernRetrospettiyad1842000 o , 1952

catalogo a cura di P.Weieain, Torino, Hopefulmonster, 2001, p.35.
% s Jaudeau, op. cit., p.53.
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AAccosto | e t entamon aspettosnigrdet migendobkoo r e a |

assenteMondato, non fosse che per qualche minuto, dalle impurita che

of fuscano e ingombrano | o spirito, a

evacuato, e sono placato coffe se ripo
E il fascino di urio puro che si offre ad uno spazio interiore reso scevro

da qualsiasi traccia dappresentazione

APurghiamo | a coscienza di tutto ci,

che trascina con se, purifichiamola insieme alla perceziomafiniamoci

nel bianco, dimentichiamoci tutti i colori tranne quello che li nega. Che

pace, non appena annullata la diversita, non appena sfuggiti al calvario

del |l a sf umat urunio L& coscianzabcomsesfamaipuraye | | 6
poi | 6assehta sbessanzabd
C ancora una \ossimora vdniain diutoguoaostiendae | | 6

assolutae quella di cui parla Cioran, mistico profano, gnostico assetato di
assoluto. Mistica senza Dio, estasi senza fede, comenodiédi Bataille:

A é) i desiderio dell 6desistenza (¢€)
oggetto di estasi. Lo spettacol o desi
passione diviene esorbitante, - Cci
oggetto si cancellaed elanotte | 6 angosci a mi | ega, m
notte che si sostituisce all doggetto
Improvvisamente lo so, lo indovino senza grido, non € un oggetto, e LEI

che aspettavo! Se non avessivateer cato
L6oggetto contemplato dovette fare

splendore che ero divenuto perché la notte potesse infine offrirsi alla mia

set e. Se non fossi andato verso di L E
| or o amor e, as e als@dtothes anochi |WOmvesse ¢
sol o | 6assenza del | a | uce. Mentre T

®EMCioranL 6i nconveni enopeit,@g9. essere nat.i

67 E.M.Cioran,ll funesto demiurgoop. cit., p.103.
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TROVA, Vi S i sprofonda, e non solo |
lascia rimpianto, ma poco manca che io dimentiofisconosca avvilisca
guel |l oggetto senza il guale tuttavi

6esorbitared® scoprire |

a notteo

Il ritorno alla normalita, la cadutad o p espeliemza fisvi |l i ta da
coscienza |l ucidao:

AL6estasi  una r i v eérchegdustimenanisione i n s
del mondo in negativo. Essa conduce innanzitutto a un sapere delle cose,
alla certezza interiore che il mondo € solo il luogo delle apparenze.
Léesperienza mistica scredita il t en
mondo che naia al di fuori. Nemmeno evasione, dunque, senza il ritorno
doloroso nel tempo e senza il vivo sentimento della caduta. Soltanto
questoultima esperienza®segna in prof

Ab-soluta sciolta € la contraddizione fra essere e-somn s e lesi A s

considera con |l a stessa intensit”™o. R
ASo che senza di me Dio non pu, un i
deve di ned’essit”™ morireo

Cioran sembra rispondergli:

ALa cosa pi%¥% difficidieapalsomomrded | 6esd
afferrarne ittonod™.

C possibile afebserenetaula® Pér clho®@ol dleffdt
noia &€ questosentirsi esserael nulla. Cantore di noiaeco del tempo che
si squarcia e rivelazione del vuotdelirio di vita-, Cioran la considera

undesper i enziwlazoheiesseneialeper | a

% G.Bataille, op. cit., p.1951 I n  pi edi , a o pep la tameraf connladcartezzaydi eéssere un
eletto e uno scellerato, doppio privilegio, naturale per chi veglia, rivoltante o incomprensibile per i
prigionieri della Ldédghcandenri spaop.eit,fl78le€Bso0erannat.i

%9 S.Jaudea, op.cit., pp.556.
0 A Silesius, |l pellegrino cherubicol,8, trad. di G.Fozzer e M.Vannini, Cinisello Balsamo, 1989, cit. in

Marco Vannini,Mistica e filosofia Casale Monferrato, Piemme, 1996, p.83.
"1 E.M.Cioran,ll funesto demiurgoop. cit., p118.
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iFra la Noia e | ®6Estasi si stolge tu
Gli fa ecoAndrea Emo, pensatore schivo e solitario

AL6eco |l a voce della alalvdcadel nulla. 1| a r |

Léeco risponde alle parole come | o0 s

risponde alla nostra voce traducendo le parole nel linguaggio, nei modi del

nulla, del mondo del nulla. Una traduzione come quella dello specchio,

| 73

esatta,fdel e e il l usori a. | | nul a> i den

La noia & dunqueoce del tempo che si annulfaL 6 e s tlucidittha

consapevolezza del lrmosciadelvagto: mi nacci a
AREssere vissut.i d @ dica@ncigereecon gualcosal a n o
senza, a dire il vero, sapere che cos

credere, o inversamente. Ma a che convertirsi, e che mai abiurare, immersi
in una lucidita cronica? Sprovvista di sostanza, essa non offre alcun
conenuto che sia possibile rinnegare; e vuota, e il vuoto non lo si rinnega,;
la lucidit” ~ |1 odéequwivalente negativo
E questo uno dei temi nevralgici della tdsi:scepsi come equivalente
negativa della misticain ungiocodi torsioni poietitie chedicanoil limite
di unou-topostra esserci e non esserci, abitato da una figura eraclitea tra la
vita e la morte, ilterzo statoche ossessiona Rilke, nelidegie duinesi
Scrive Franco Rella:
ALo spazio ulteriore cdraee loRspdzikee di s eg
hon ~ n® vita n® morte, ma Oéuna nuov

questo mondo intermedio, che é il mondo propriamente umano, che lega la

2E.M.Cioran,Si | | ogi s mi ,trddedi C.Rognora, MitzozAaelphi, 1993, p.50.

3 A.Emo, Supremazia e maledizione. Diario filosofico 193ura di M.Dona e R.Gasparotti, Milano,
Cortina, 1998, p.104.

" «L & e inest la substance de la durée et le désespoir celle du combat dans la durée [...] Ni santé, ni

maladie: deuwabsencessue r empl ace | e vide de | édennui . La seul
nous montrer gue, sob6i l duerslg rausique une irréalitéuphisvrggeo.u vons | Ui
E.M.Cioran,Bréviaire des vaincupscritto in rumeno a Parigi tra i1 1941 e il 1944, trad. fr. di A.Paruit,

1993 ], inOeuvresa cura di Y.Peyré, Paris, Gallimard, 1995, p.563.

S E.M.Cioran,ll funesto deniurgo, op. cit., p.23. Il corsivo & nostro.
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poesia di Ril ke alla pi%n grande e v
L6uomo |lviveeis engambi i regmiequello della vita e della
morte. La sua 6écaducit”™d  anche il
cogliere nel mondo quella sofferenza, le schegge luminose del patimento,
che neanche gli ahgeli possono coglie

E tra misica e scepsisi muovono, oltre a Cioran, anche Beckett e
Gi a c 0 me inventiodi umabegriffsdichtung’, unapoesia di concetti
che prenda forma | | 6 ombr a ,delultdas sluorrdoo fi( €) i
i nferno, dove ogni attimo ~ un miraco

L 6 ess dolma lo scarto temporale tra coscienza e mondo, la lnoia
scava.Scrive Jaudeau:

ALa riduzione fenomenologica si eser
nel |l uno e nel |l 6dal tr o campiezzaddllddest as.i
coscienza, la noia su glla del tempo. La noia, che mette a nudo il tempo,
e erosione pura materia di unaéverie positivistain grado di ridurre a
oggetto di coscienza una dimensione che altro non e se non la coscienza
stessa; tale réverie, insomma, denuncia il carattere rgergillo spirito
che si dissocia da se stesso. La noia rimugina il nulla, realizzando le
potenzialit?5 autodistruttive dell o s
riproduce in una versione nobile e luminosa. Noia ed estasi incarnano,
quindi, le due figre complementari di uno stato eccezionale di purezza
del | 6essere, lii rawizi ®in engllal stirih Pera s ol ut
riprendere | a definizione della mist.|

si manifesta in una sospensione degli oggetti detlacienza, in una

8 F.Rella,Introduzione &R.M.Rilke, Elegie duinesitrad. di F.Rella, Milano,Rizzoli, 1994, p.18.

""Sivedaatal propositoa f i | os of di&.Rehsilallaguals & sinfedira nella Parte Seconda
8 E.M.Cioran Il funesto demiurgo op. c¢cit., p.161. #All coraggio
scetticismo
Al di la di esso la filosofia non riconosce che il caos. Un filosofo sfugge alla mediocrita solo grazie allo
scetticismo o allamistica le due forme della disperazione di fronte atlanoscenzala mistica &
unbevasione dalla conoscenza, |l o scetticismo una co
mondonon € unaoluzioné . E . M.La&rnme e samiop. cit., p.33
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vertigine, in cui appare, ormai, soltanto la notte di una simile perdita. Ecco

perché la noia, in quanto variante profana di tale abbandono, € piu vicina a

guell a purezza vertiginosa di guant o
diri ferimento religiosiod
Se dungue e nellauditache sirivelal 6 assol ut o, qgquesto

d e ésiliodmetafisico il destinodi colui che écacciatodalla storia e dal

tempo. Ma Cioran non si rifugia presso i santi: la santita riconcilierebbe

storia ed eternita; saggio invece rimane colui che é assolutamente estraneo
alla stori a, avendo perso finanche il
| 6 u o maapiscdle corrispondenza tra vertigine ed estasi, tra noia e

accidia, impone la necessith un saperenegativoche deludg che liberi

cio dal gioco dell 6inganno, i gi oc
cadere il tempo A ( é) Ci r e s t delndere(téa) mt i c oensf s edra
Cioraf>. Delusione che non ~  cperefzatabil

mistica, e basta uiallimentoperché si manifesti:

Al falli mento B un par ossi s mo del
trasparente all oéocchio implacabile d
aderisce pi® a niente [é]0

E facile riconoscere ai fallito f i gur e c o meldiotg wlie | | e d

Dostoevskij, il principe Myskin, figuracacciatd®

9 s.Jaudeau, op. cit., p.59.

8 EM.Cioran,Si | | ogi s mi ,of@tld.@amarezza
81 E.M.Cioran,Lacrime e sanfiop.cit., p.76.

82 Su Dostoevskij afferma Cioran:kxe connai s Dostopevski tr s, tr s bi

| 6eudes passions de mavie. llestpedtr e | 6 ®cr i vain | e plus profond, | e
de tous les temps. Je le mets en téte de tout le monde, avec les défauts énormes mais avec des éclats de
saintet® [ é] I a tloaucmal ,I| ec e epsrsod mmed ®dnelnd h o mme ,
| 6i spirati on »eEsMCiothoFntetier avectB 8.2e omt®p. cit., pp.26&869. Sempre

a proposito di Dost oevskij, essenzi ald] senzaul t ano |
dubbio profondamente cristiano, e in tal senso & di eccezionale importanza per un ritrovamento odierno

del cristianesimo: oggi nessuno puo esser cristiano in modo attuale se non tien conto di Dostoevskij, cosi

come non puo esserlo se trascura Kigdeed. Ma la sua meditazione, in quanto intende penetrare |l

mi stero del dol or e, del |l 6angosci a, dell a sofferenz:
probl ema stesso dell desi stenza di |Ibrdoweroepmofoadomeno | i
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| | n e sasocesialtariguncia é la delusione € peculiare: la prima e

| 6 equi wlantagsmmtde | | a seconda. Juan de |

fal)

vV e r s deggianieatd contemplativo dell&oche oscura si assiste
a labdiwazioned e |l | a vol ont "~ nel | a notte d ¢
sfinimento. Ma il anche ilelusoe sfinito:

ASecondo Mei sdivinita pEeklart ,Diloa ne I

fondoinsond bi | e . Che cosa trover emmo, nel
definisca | a sostanza i n mepgstensai zi one
essa dunque sta alloduomo come | a divi
Vi viamo i n un cli ma di sfinidment o:

fabbricare, € meno significativo per se stesso che non per il vuoto, per la
caduta che lo segue. Rispetto ai nostri sforzi sempre e inevitabilmente
compromessi, il fondo divino e inesauribile si situa fuori dal campo dei
nostri concetti e delle nostresrsazi oni . Luomo ~ nato
alla stanchezza: quando adatto la stazione eretta e diminui cosi le sue
possibilitad 6 ap p,oggi ocondann, a debolezze =
che era stato. Portare su due gambe tanta miseria e tutti i didgusii®
connettono! Le generazioni accumulano la stanchezza e la trasmettono; i
nostri padri ci lasciano in ereditd un patrimonio di anemia, riserva di
scoraggiamento, risorsa di decomposizione e un impulso a morire diventa
piu potente dei nostri istintd | vita. C cos?3 che | 6c¢
sostenuta dal nostro capitale di stanchezza, ci permettera di realizzare, nella
carne diffusa, lanevrastearlaa nostr & essenzaéod

Come la vocazione alla stanchezzerei analogie e corrispondenze
essenzialcon la scrittura di Samuel Beckesimico e sostenitore di Cioran

lo si vedra in seguito.

significato; e si colloca [é] su un piano in cui u |
trepido presagio di trascendenza possono accomunar
L.PareysonQOntologia ddla liberta. Il male e la sofferenzdorino, Einaudi, 2000, p.204.

8 E.M.Cioran, Sommario di decomposizianérad. di M.A.Rigoni e T.Turolla, con una Nota di

M.A.Rigoni, Milano, Adelphi, 1996, p.152.
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Qui va considerato il rapporiivinita-nevrastenia entrambeprecedono

I n guanto essenze, ma | 6uomo Vvive ni |
stesso attgoidico, e quindidivino, precipita in unacadutg quella della

miseria Realizzare | 6essenza del |l 6uomo
equi val e a riconoscere che nl a sal v

nell 6i ndi ff er & nfloea bipognerebbel settene diedsersd

uomae

1.7 Consapevolezza,della necessita
Il distaccq i nsegnamento centrale di Eckh
ogni Oi mmagi neo, di ogni O0sapereo, c

nel suo condizionamento spad@mporale. Esso va completamente

ri mosso: |l 6ani ma deve essere in profc
ad esso [ é] | di stacco (€é)  Ilibert
su ogni forma di vita, aperto a ogni nuova forma di vita: percio non si

lascia cludere in una sintesi, che & sempre appropriativa e finalizzata a un

utleenemmeno in una®sintesi teologicabd
Ma, se esisteassoluto - concesso solo il t end
L6oessere | mpone | daresistenzenicli Gaa sgplihraa zriion |

rinuncia di Cioran € rinuncia anche alla speranassdiredal mondo:

AFare assegnamento su qualcosa, gui
trasciniamo ancora delle catene. Il reprobo aspira al paradiso;
guestodoaspirazione |t Essereiban & sbarazearsi | o ¢
per sempre dell 6i dea di rio compensa,

8 5 Jaudeau, op. cit., p.65.

8 M.vannini, op.cit, pp.404 1. A(é) il distacco ~ la cosa migliore:;
l a coscienza, infiamma il cuor e, ri svegl Dad | o spir
distaccoinDe | | 6 u o paccurandd \b.Vahneéi, MilancAdelphi, 1999, p.145.
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né dagli dei, rinunciare non soltanto a questo mondo e a tutti i mondi, ma
anche alla salvezza, e frantumarne a
cat neo
E la rinuncia atlesiderio
ARA sentire Tolstoj, bi sognerebbe des
desiderio, che si realizza immancabilmente, non sara una presa in giro
come tutti gli altri.
Eppur e, non  f ordem dinemdere deese gualsiagzia d e |
oggetto, fuorche la mortePesiderareé non voler morire. Se dunque si
comincia ad augurarsi la morte, significa che il desiderio e distolto dalla
sua stessa funzione; é un desiderio deviato, levato contro gli altri desider
destinati tutti a deludere, mentre quello mantiene sempre le proprie
promesse. Puntare sul desiderio della morte significa giocare a colpo
sicuro, vincere in ogni modo: €sso non inganna, non puo ingannare. Ma cio
che ci aspettiamo da un desiderio €, ped appunt o, che ©ci
secondari o che si reali zzi O no; | i 1
ce la svela viene meno al proprio dovere, si compromette e si rinnega, e in
conseguenza di ci, devdoes¥ere espul so
Ma A[ é] r i n u nwleraimurciare; aspinare alla salvezza
significa comprometterla facendo atto di volonta: la rinuncia, insomma,
implica un attivismo contrario alla condizione desiderata. Tale condizione
ci si impone nostro malgrado. | velidano allora da soli, devastandoci e
| it berandoci al tempo stesso. Musi | n c

un uomo d%evastatodod

8 E.M.Cioran,ll funesto demiurgoop. cit., p.84.
87 1vi, p.145.

8 g Jaudeau, op. cit., p.66.
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La coscienza di Cioran e trafitta da una sensibilita estrema, la

maliconid®, e d ndi front e eatédawederecerchee z z a
| 6assol uto si identi fica <col nul I a |
nul I a di ci , che 6, osserva Roger
incision® di D¢rerd

Un angelo disingannato e disincantato, disperato, in preda ad un dubbio
abissale capace di sconvolgere le categorie del pensiero, sbhsdende
obliguament¢ r a i | non poter credere all 6es
nulla: né essere né nukmna Un angelo, come quello di Rilke che appare
demone invalicabile del Terine secondo | 6espressi ol
Cacciarindlt6angel o:necessario

ALa Gl oria deriliobki&indele dum ording, anon €, nelle
Duinesi che 0o0il t r e nhermicth e schaelcklich[siupendi@ i zi 0 6
tremendi ] formanbi godi semantsioda. 0Glaimi .
hanno la bellezza di quelli che appaiono sulle Porte regali, ma non si
rivolgono al fedele che petremendpedi r g
presenza e segno di distanza, di separazione. Una metafisica frattura
interviene nella tradizione angelologica. Piuttosto che custodi di una soglia,
qui gli Angeli appaiono demoni invalicabili del Termine. La tradizione che
li ha sempre immaginati guida, interpretes, rischiaratori attraversa, nelle

Duinesi unoi nt ercraodfeadzi one radi

91

8 Scrive Schelling, nelleezioni di Stoccarda  @nlmo(Gemiy ~ i | principio oscuro
il principio mediante ilquale lo spirito dal lato reale € in rapporto con la natura, e dal lato ideale & in
rapporto col mondo superiore, ma soltanto in un rapporto oscuro.

Cio che vi & di piu oscuro e quindi di piu profondo nella natura umana € la nos&abies(chf che

o, per cos3 dire, | a f die inreere &ahwerknafades Gemiisiche peecidi or e d el
nella sua manifestazione pit profondenalinconia(Schwermyt E in particolare per mezzo di essa che
viene mediata | a s iamg.aAndheciodhe lviléaiupa mrofondoonella hatura a
mal i nconi a: anchbdbessa sodattrista per un bene perdu

malinconia perché haottodi sé qualcosa di indipendente da sé (cid chesgpaainnalza, cioche sta
sottoat t i ra i n bas slezobid Steccaha (181 FcSerittilsulla fiogpfia, la religione,
la libertd, a cura di L.Pareyson, Torino, Mursia, 1990, pp:178.

v, p.67.

M.CacciariL 6 a n ge |l o, Milano,edelpla, 1998 pp.228.
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L6i naudito proprio nel di strugger
Lafutilitadel | 6esi st enz smtacxadombessehbba. aver

E questal 0 o r idala trigezza. || mondo della rappresentazione
svanisce agli occhi del malincion, un punto vuoto gli si offre allo
sguardo. Volonta e desiderio sprofondano nel mare della negazione. La
tristezza, prodotto della malinconi a
apparire |l a manifestazioffe affettiva
A S e solaalta sei stato tristeenza motivolo sei stato tutta la vita
senza Saperl oo

Malinconia come rimpianto detlivino, disperato rifiuto dellostato
nevrastenico

Essa va letta in chiave metafisica, dimensione, questa, negata dal
carattere pumaente affettivo di cio che e necessario alla conoscenza di sé:
non si puo guarire dalla malinconia perché essmhattia senza malattja
spleen non si puo guarire da se stessi, dalla propria esgatca, saltar
fuori dalla propria ombra allora vita e morte sono ridotte a nulla
dal | 6esperienza del vuoto, all o scopo
Léappr of ond imaattmttesminad eel bwdhismo, che ne
sviluppa | a | ogica estrema. Li ber at
abbandona itarattere affettro, innalzandosi cosi al rango metafisico. Ma
Cioran non oltrepassa la soglia di questo stadio estremo, la tentazione del

buddhismo in Iui rimane tal& egli resta ilnonliberato dal fardello che

92 5.Jaudeau, op. cit., p.69.
S EM.Cioran,Si | | ogi s mi ,op.eit,p£Damar ezza

% « Lecteur assidu dedpanishag de Nagarjuna, Candrakirti et Canditeva, les trois plus grands penseurs

(...) de | 6 ®choudéhisrv@ealdi, piasnguekda cladsique de Rudolf Otto siuyeBque

dé6Orient et my s tiil gueestd 6l Gbcucni deéenmt ceux au XX si cl e ¢
rapprochel es ®t roites congruences, notwimimedt pl giun etxi o
dont Bouddha prtne |l a recherche par | e moyen de | a
6n®ant 6 empl i de cal me et déhar moni e uni verselle
| abegescheidenhdit. . . ), ket 6 d @ t.&kBdabop.ein p.191.
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continua a pesare su di lui, figlio di un pastore ortodosede condivisa
con Nietzsche, figlio di pastore protestantecristianesimo.

Il tutto che énullad e i mistici, pr eamemmheate al | 6 a
tutto, in Leopardi come in Cioranrimanenulla:

Al o era spavent at o nuilageun ndlla io meaeasimo. i n n
lo mi sentiva come soffocare considerando e sentendo che tutto € nulla,
solidd nullao

Gli fa eco Cioran:

AUn di sgust-oda upnerdiesgusltbiouso dell a p
ragione.
Lamaggiorimpesa della mia vit& ~— di esser

Esperienza, quella di Cioran, davvdroppo umanapriva di illusioni.
Egli non puo ignorare la propria sensibilita, la propristezzache non e
vanificabile, ma che pud pero mutarsians vivendiUn 6 arte che h
potere di fAesiliare dal mdéndieddent ro i
paradosso quel paradosso chewverg si prefigura comescepsi infinita
esercizio esistenziale e ricerca che vallee il tempo della storiayerso il
divinodellecose i n pr oengmami t° del | 6

AN® abbastanza infelice per essere ¢
essere filosofo, io sono soltanto lucido, abbastanza pero per essere
condannato.

Come capisco Michel angel ocuigquommdo di c

gli altrio! Non c6  alf®ro da aggiung

% G.Leopardi,Tutto @ nulaAnt ol ogi a del | o A&Zir[B5, lacurard M.ARigop,ensi er i
Milano, Rizzoli, 1997, p.29.

% E.M.Cioran,Squartamentapp. cit., p.148.
% S.Jaudeau, op. cit., p.7€.Ce que dessine | a pens®e aftaevlieor an, co
®volutif sans dogmes, une fa-on de sdaccomoder du m

6 m®t i er Undeethigue vFrBellon, op. cit., p.164.

% E_M.Cioran,Lacrime e sanfiop. cit., p.81.
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1.8 Disinganno deaton-liberato: sul buddhismo.

AUndbonda non cade nell 6acqua dall 6es
separarsene; scompar eatteoriginree noalasgia | 6 ac q
nell acqua | a minima traccia di s®. (
torna all dacquaj; come acgqua, essa
forma con | 6onda undéunit "™, e tuttavie
sorgereéd r amont are dell 6onda [ é&]

Léonda che sorge e passa intesa <cor
guotidiano dell 6uomo. I fatto che ql
dal |l dacqua alléacqud, ~ | dessenza del
Le parole di Hisamatsu, monacouddhista e filosofo giapponese,
introducono il tema delleneditazione

Al tempo vuoto della meditazione |,
dovremmo mai arrossire di accumulare istanti vacui. Vacui in apparenza, di

fatto ben riempiti. Meditare € upzio supremo, di cui si € perduto il
segr%t oo

Uno spiritolucido come Cioran non puo non esser tentato dalla dottrina
buddhista.

Ne Il funesto demiurgpuna sezione ha per titold:non-liberato. Scrive

il rumeno:

A C o | usanor dieede piu &utte le fandonie generate dal desiderio e dal
pensier o, esce dalla <corrent e, non
partecipa dell 6inesauribile illusione

perpetuarsi e distruggersi, pensare € competere col dglir®) .

“HSHisamatsu. a pienezza del nul |l a.,tra8.dilClAdgelisos @enawaail del bud
melangolo, 1993, p.48.

100 E.M.CioranLdi nconveni enopei,fdldl.essere nat.i
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LOesperienza del vuot o [ é] I mpl i ca

desiderio, perché e il desiderio che ci immerge nel-sapere, ci fa

di vergere, e ci spinge a proiettare |
Il vuoto ci consente di mandare movi na | 6i dea di ess

trascinato esso stesso in questa rovina; sopravvive a un attacco che per

qualunque altra idea sarebbe autodistruttore. Vero € che il vuoto non é

undidea, bens3 ci, che i aiuta a dis
Ma come oossibile, per lo scrittore, fatabula rasadi tutte le idee?

A Ci riusciremo solo alzandoci al di

infatti, fin quando agisce e si impone, il pensiero ci impedisce di scavare le

profondita del vuoto, percettibili salbito quando declina la febbre

dell 6intellig&nza e del desideri obd

E ancora:

-

| I -vibmgehzaie | a | iquidazione dell 6av

(@)}
D
w
w

| 6essere senza al cuna tracci a d
Il ncomparabi | e i(nhaslivincdiaobbiah® bnedrarea man
aderire pit a niente, fuorchérdénted e | | a nost™a | i bert ™ |
La meraviglia intesa anche come | 6or
buddhismo nella malinconia che, sopprimendo il desiderio, canadtdla v
morte. I | desiderio si riduce a quell
del nulla: il nulla della malinconia va a mutarsi nellacuita piena
del |l il l uminazione. La di siessendoone tr
I vuot o fnledrathiigsisnoe 0senfizial vnul |l a pri v,

negati ve, i null a trasfi gur @ppao. L a

101 E.M.Cioran, |l funesto derurgo, op. cit., p.99.

102 Ibidem

103 Ivi, p.100.

104
1992.

Siveda G.Pasqualotth,6 e st et i ca del vuot o. VeAezia Marsdioo medi t azi
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fondamentale verso la vacuita la quale opera la trasformazione sul nulla,
che da negativo diviene positivo.

Cioran non adesce alla dottrina, ma le sue osservazioni ne testimoniano
una comprensione profonda; la sua facolta di essere deluso oltrepassa
| 6i nt endi me nt ocapirell 8eddha, e tahmedegintaiche fgla
impedisce di seguirlo.

Egli riconosce al buddhismd merito di essere ateo, privo cioe di
accecamenti dettati dalla fede:

AN® Lao Tze n® il Buddha S i rifan,
disdegnando le manovre della fede, ci invitano a meditare, e perché questa
meditazione non giri a vuoto ne fissanotatmine: il Tao o il Nirvana.
Avevano unodaltiffa idea dell uomood

Coscienza e lucidita sono seriamente considerate dal buddhista, che si
serve deparadoss e r s eirgpassaletéperisiéro. E questo, a Cioran,

e familiare.

Le f or me d 0 ensastanzia&inezt@nsiterie,neoanche quelle

del I 6i o; sulieaummadunacasrentedi stati di coscienza nei
qguali ci si | direalta def fenonaeno. SKBiiive Ciavan:s t at a |
Al o sono un O6édessered per lomsterapeo r a ; S

sempre, e la morte, sprovvista di significato, non avrebbe presa su di

me .

105 fiMa anche se | a tua forma apparente ~ stata Vi
real e, tu sei Vi st o appi en bostemiaio degli errogeadura di non s
A. Sironi , Mi | ano, Bur , 1992, p. 113. Su due speci e

guelle originarie (Omero, Upanisad, folclome)quelle tardive (buddismo Mahayana, stoicismo romano,
gnosi alessandrina). Bagliori primigeni e chiarori estenuati. Il risveglio della coscienza e la stanchezza di
essere sveglLidd.ncH.nM.e@ii emapecit.dpil47E ansoear e Vadarttai et le

bouddhismele soi et lanegationdusal e ux mani "res de soO6accomogder de | a
«Ma position philosophique &est faite doébune doubl e
Ldabsolu et | e vlasduprémelirréalits BH.M.€Cidran€ahier® B9571972@;cura di

S.Boué, Paris, Gallimard, 1997, p.299, p.461.

106
107

E.M.Cioran,La tentazione di esisterep. cit., pp.16aL61.
E.M.Cioran, |l funesto demiurgpop. cit., p.97.
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Ma | 6 uacomaatodalla volonta di esistere, estinguibile solo con un
sacrifici.o Skbéidieatitldidentit?’ fosse
accedere alldiberta, inseparabile per Ciorandal | anoni mat o €
rinuncia. Si sarebbe, cosiessuneavendaosconfittoil proprio nome.

E se si estingue il desiderio di avere mwme il suicidio non ha piu
sens0®. Schopenhauer individua a ragione nel suicidi| 6ul t i ma f o

della volonta di vivere, volonta cosi forte da essere insopportabile. Ancora

Cioran:
ALa felicit?@ non  nel desiderio m
esattamente nel | 6 e nt-udsve averreromo paer gue s

avvoltolarci, imbissarci, sparirgridareé 0.
La differenza fondamentale t@ccidentee Oriente &€ che nel primo si
cerca | a ifugdna deli deSiderim enél Isécondo la si cerca
n e dssedzalel desiderio.
Cioran condivide con Schopenhauer il fatto ctistere e soffrire:
ABuddha era un otti mista. Comb  poss
che il dolore defini scecetfaemrtdo | 6esser
Chi decadesi aggrappa alla propria sofferenza, e provare ancora i
tormenti del desiderio puo &sre una salvezza.
Ne Il mondo come volonta e rappresentaziosaive Schopenhauer:
Al dol ore pu, condurre alla negazi

maggior parte degli uomini arriva alla liberazione soltanto per questa strada

108 fiSe f ossi mosotirarci aigdesiderip ci dottrarremmo nel contempo al destino;

superiori agli esseri, alle cose e a noi stessi, restii ad amalgamarci di piu con il mondo, attraverso il

sacrificio della nostra identitd accederemmo alla liberta, inseparabile daun @leneano  al | danoni mat
alla rinuncmeassunp6ho wmomt ®sond mi o Lacadutahnd tenégpiirad. E. M. Ci c
di T.Turolla, Milano, Adelphi, 1995, pp.338.

109 E.M.Cioran, |l funesto demiurgoop. cit. p.103.

110 E.M.Cioran,Lacrime e santiop. cit., p.81.
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[ é] Un u o alla begtitudine gado dopo aver percorso tutti i gradi
della diSperazionebd

Ma la domanda di Cioran e decisiva:

ARA che scopo, poi , il nseguire una 1i7r
égiai rredl e?0

Cioran  prevenuto verso | 6idea di
Al nirvana corrisponde a uno stato
spiritualizz8to del tormentobd

E se questa condizione risultasse un tormento piu grande dello stesso
desiderio?

ALa | i berazione? Non c isoffeca.ll aimvana v a,
stessoundasfissialo

L a |l i berazi one, negando | 6esi stenz
del I i ndi viduo; |l a salvezza mette f
davvero soltanto grazie al rifiuto di liberarsi dal dolore.

E il dolore che spinge ereare che da senso alfaieticitadi Cioran:

iLa salvezza ~ | a morte del c¢c&nto,

Egli rimane nontliberato, influenzato da un dualismo di matrice
gnostica: per la dottrina dello gnostitis, lo scandalo dehale proviene
dal fatto che esso ha una realtd ontologesaste sebbene sprovvisto di
senso. Invece, parte della filosofia occidentale, seguendo Hegel
nel |l 6assi oma: ATutto ci . che — real
male. PeiSchopenhauer, invece, il principio del reale, la volonta di vivere,

e privo di senso; non si giustifica la sofferenzdalreressere.

113

A.Schopenhauet] mondo come volonta e rappresentazioha cit. & in S.Jaudeau, op. cit.,

p.83.

12 E.M.Cioran, |l funesto demiurgoop. cit., p.113.
E.M.Cioran,Lacrime e santiop. cit., p.81.

114 E.M.Cioran,Squatamento op. cit., p.127.

15 Ivi, p.44.
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Scrive Jaudeau:

ALo stesso Platone riconosce il diri
ammette | 0 asssaetireduabde aldsensouche egli considera
come materia radical ment® separata da
Cioran riprende il discorso degli gnostici e di Schopenhauer, affermando
| 6i ngiustificabilit?® del ma lseanec e opp
hegeliana. Un dolore che non &€ né necessario né tantomeno apparente € un
doloreab-surdqg dis-sonante E il buddhismo, se offre una risposta radicale
al problema della sofferenza, rimane soluzione tuttavia imperfetta per chi
sostiene la non illus@ta del male. Cioran gospesdra Schopenhauer e |l
buddhi s mo: per I filosofo di Danzi c
all 6i nt esistema nteint ua per |l a dottrina
illusione; il rumeno non puo accettare né la concettuaiapa filosofica
nN® oltrepassare, nel | 6ambnatione del budd
Quando Cioran r i fsalwezzaprevistaodpllp stessau ni t
ortodossia gnostiegpuoaccostarsiallo spirito buddhista:

ATrovar e c hed fondanmeoto e nonpfarla fiita, non e
undi ncoerenza: spinta all éestremo, é
percezi one dmgressonal tuttooSi comincia finalhente a
vedere non Si va pi ¥ a tentoniyna si
possibilita di salvezza fuori dalla fede, si deve cercarla nella facolta di
arricchirsial contattod’” con I 6irrealt”™o

Il paradosso del buddhismo €& questo: rinunciando a tutto, si rinuncia
anche alla liberazione. La filosofia della rinuncia diviemauncia della

filosofi a. EIli minando | 6ossessione de

N

né , forse | a si raggiungerebbeé

116 S.Jaudeau, op. cit., p.85.

17 E.M.Cioran, |l funesto demiurgoop.cit., p.114.
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La clavis & in un rapportaltro con il tempo, per uno spirito scettico e

troppo inquieto, troppo indipendente per non liberadsi qualsiasi
liberazione:

AAndare ancora pi* |l ontano del Buddh
i mparare a farne a menoénon essere
dal |l 61 dea di l i berazione, ritenendol

undecl* ssi éo

Una fnsempl i ce s osctiva BlentrdhZolla pfuchetipke nder e
Al é] possibile | 0estasi di qui et e: S |
esteriore e | 0interiore si compenetr
sincronismi. Ora il tempo i er ma ( é) . Lbesperienza
nell 6intervallo tra gl: scatti del t €
il tempo ~ |l a misura del movi'thento, q

Replica Cioran:

AC incredibile cha wnssannEdmmaso uml
alla meditazione filosoficabo, mentr e
cominciamo a capire, cio a intraved:

stupore ci stordisce, ma per meglio ridestarci: ci apre, ci consegna
a lessénziale. Una piena esperienza metafisica altro non e che ininterrotto
stupore, st'lpore trionfalebd

Quello stesso stuporaccades e s i osserva unodonda

d a &cqua, onda il cunetaphereirhaoltrepassatddi s a mat s u é
1.9Languore dcosmogonialafugad el | 6art e.

Cosd6 <che allontana Cioran dal buddh

118 E.M.CioranL di nconveni enop.eit, gpl8k83.sere nat.i

19 E.Zolla, Archetipi trad. di G.Marchiano, Marsilio, Veazia, 1988, pp.225.

120 E.M.Cioran, |l funesto demiurgoop. cit., p.106.
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~

ALa musica mi ha dato troppa audaci &
allontana dai Ymistici orientaliéd

Nel Sommario di decomposizigneg un paragrafo dal titold/lusica e
scetticismoegli scrive:

AHo cercato il Dubbio in tutte |l e ar
furtivo, sfuggito alle paure del |l 01 sy

slancio: ma ho rinunciato a cercarnche in questa formmaella musia;

qgui non pu, ger mogl i are: i gnorando |
dal | e mal i zi e del |l 6intelletto ma da
del | 601-nigdeiowziita del subl i me, i rrifless

motto di spirito non ha equivalente soro, definire intelligente un

musicista significa denigrarlo. Questo attributo lo sminuisce ed e
inammissibile in quella cosmogonia languida in cui egli, come un dio
cieco, improvvisa universi. Se il musicista fosse consapevole del proprio
dono, del propo genio, soccomberebbe di orgoglio; ma egli non ne e
responsabil e; nato nell doracol o, non
Spetta agli sterili interpretarlo: egli non e critico, cosi come Dio non é
teologo. Caso limite di irrealta e di assoluto, fom@ infinitamente reale,
menzogna piu veritiera del mond@ musica perde il suo fascino non
appena, aridi o malinconici, ci dissociamo dalla Creazione, e lo stesso Bach

ci sembra un rumore insulso; essa € il punto estremo della nostra
partecipazione alleose, della nostra freddezza, e della nostra decadenza.
Sogghignare in pieno sublimé&ionfo sardonico deprincipio soggettivo

che ci rende simili al Diavolo! E perduto colui che non ha pitl lacrime per

la musica, che vive ancora soltanto nel ricordoqdelle versate: la
chiaroveggenza steril e -aherun tempout o r

generava®mondi é0o

121

E.M.Cioran,Lacrime e santiop.cit., p.15.
122

E.M.Cioran,Sommario di decomposizigrap.cit., pp. 138.36.

46



| | paradosso di guest bdart e vissutoe | col
nel l il l usione; €ss0o0 svanisceaedi nanz
continuament e, simile a quella mist.]
nelquotidiana Ancora Cioran:

ARLOest asi musicale raggiunge | 6estas
arrivati a un confine, di ,nulaesigeot er a
piu. Ci si trova immersi in un universo di vertiginosa purezza. La musica e

il linguaggio della trascendenza, e questo spiega la complicita che essa sa
creare fra gli esseri: li introduce in un universo dove le frontiere sono
abolte. Eunpccat o che Proust, cos?® impegna
i suoi effetti, ignori la sua capacita di trasportare al di la della sensazione. E
déoaltronde significativo, a questo pr
di Schopenhauer e si sia limitatp Bergson. Proust non va oltre la
psicofogi ao

La musica appartiene al campo del |l a
voce dell 6infinito. E I 6Uno plotinian
coscienza che si pone in ascolto di una dimensiesgenzialenon
riducibile alldédessere finito, rivel a

interrogativi di Cioran sul divino:

AfSenza Bach | a teologia sarebbe priwv
nulla p®%rentoriod

E ancora:

AONon passdaifmarnene tra | a musica e
non | o capisce Il stantaneament e non
musi ca. Ogni ver a musica  sgorgata
rimpianto el paradi soo

S.Jaudeau, op. cit., pp-3Q.
E.M.Cioran,Sillogismid e | | 6 a, @ cite®99.a

E.M.Cioran,Lacrime e santiop. cit., pp.16L7.
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APerch® fr eqgue ntua sassofdhd pud famaientravedenea n d o
altrettanto befe un altro mondo?0o

La musica si distingue dalle tenelffeperché non suscita la vertigine del
nulla. Ma qual & Isboccodel pensiero suggeritan base a tali riflessioni
da Cioran?

A La merkimusacale dovrebbe essere il prototipo del pensiero in
genere. Quale filosofo ha mai seguito un motivo fino al suo esaurimento,
fino al suo limite estremo? Soltanto nella musica si da un pensiero
compiuto. Dopo aver letto i filosofi piu profondi semtia il bisogno di
ricominciare da zero. Soltdfhto | a mus
| | dubbio di C illsiona della moisica; daocesssa,cadzg | 0
emerge una parvenza di incorruttibilita:

ASoltanto | e estasi s odi omnmertalithi Vi danno
sono giorni intemporali in cui si € preda a reminiscenze, da chissa quale
oreor i zzonte! Piangere sul empo diver
Léarte musicale ~ chiamata in causa
schiant a iaeffabimur o del | 0

ARSenza | 6i mperialismo del concetto,
filosofia: sarebbe stato il paradi so

di e®¥t asi o

126 E.M.CioranSi | | ogi s mi ,op.@tl d.160a mar ez z a

127 E il suoascoltonon dailp| ai s i i Mdlébiarschesivada: N.Malebranchdrattato
del | 6 amorted. di iD.BoBco, Milano, Rusconi, 1997) altrimenti detiacere preveniente
confuso Il piacere della musica & qui in rappodicettamentec on | a vera causa che | 6he
Agostino:
APer questo | a musi ca, ndpenetali,hs laseiatoddelle taace neisnostrii segr e
sensi e in cid che & da noi sentito. Non & dunque opportuno che noi per prima cosa seguiamo quelle
tracce, per poter essere condotti piu tranquillamente senza errore, se saremo capaci, in quelli che ho
defini t o penet r BeMuskd, l,13,237an.9dit M. Bettetjni, Milano, Rusconi, 1992, p.123.

128 E.M.Cioran,Lacrime e santiop. cit., p.60.

129 Ivi, p.27.

130 E.M.Cioran,Si | | ogi s mi , op.€itl, p.9 aJm aensequezj@perds th matiére, que

mes rr ®sistances physiques tombent et gue je me de:
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lafugadel | 6arte musicale si tegi@rioi zza n
est et ia owant apgrappettivacdni t oul nocagaornie giattosto il
caso di considerarla al varco di una soglatocosmopoietica
nell 6ori zzonte d e-l dcreve Fodillén) i crheet a ms o h 0 S
| 6ani ma stessa del |Ireonowoattd ianosudi ecchiamn f or me
una ricchezza che sconvolge | e vari az
principio o0 su un tema costante. Esse ci fanno conoscere insieme i limiti e
| 6estensione della mente umana, c he
figure nuove, ma che conferisce a quelle di cui dispone una vitalita
inesadPlibileod

Nela monade, ilnumeroelafigura Br uno affer ma che i

i | numer 6% Scrive Eionb, iMrsecombinatoria

Al numer o es pamamae, ke cur figyepsimeolickersbna |

il cerchio e la sfera, chenviano a quellaorigine alla quale si ritorna
guando s rifluisce O0dalla regione i1
ment e, | acerata tra | a cadellaliLeggg,esinza de
placa in questo | uogo, dove | a pote
giacch® | 6uno e | 6altro sono tutto
Massimo e il Minimo®sono | a medesi ma

Da Cusano a Meister Eckhart, a Bruno; se darfh € numero sensibile,
cosa sono i suoni di una fuga di Bach se non i numeri delle figonoeperi
dei numeri sensibi? Formametafisica per eccellenza, la musica come

arte della fugaé f u g a d, dugd dall rappeesentazione concettuale.

intérieures. Une sensation diffuse, un sentiment ineffable me réduisent a une somme indéterminée de
vibrations, de

résonances intimes et denorités envoltantes Cioran,Le livre desleurref scr i tt o i n rumeno
trad. fr. di G.Klewek e T.Bazin, 1992], @euvresop.cit., p.113.
131 H.Focillon, Sopravvivenze e risvegli formalirad.di M.MazzocuMis, in | percorsi delle
forme a cua di M.MazzocuiMis, Milano, Bruno Mondadori, 1997, p.133. Si veda inoltre, dello stesso
autore,Vita delle formetrad. di S.Bettini, Torino,Einaudi, 1972.
132 G.Bruno,La monade, il numero, la figuran Opere latine a cura di C.Monti, Torino, Utet,
1980, p.305.
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Avventurandosi al di fuori di tali sistemi, le riflessioni sulla musica di
Schopenhauer sono affini a quelle di Cierareno lo sono quelle relative
alla visione negativa del mondo:
API Y | eggo I pessimisti, pi %% amo | a
reagsco come un fidanzato. Schopenhauer ha ragione di sostenere che la
vita € soltanto un sogno. Ma da prova di grave incoerenza quando, invece
di incoraggiare le illusioni, le smaschera facendo credere che al di la di esse
ci sia qualcosa.
Chi potrebbe smportare la vita, se fosse reale? Sogno, essa € una
mescolanza di terrore e i incantamen
Il paragrafo 52 del terzo libro ddl mondo come volonta e
rappresentazioné quello dedicato dal filosofo di Danzica alla musica:
A N e mlsea non riconosciamo piu la copia, la ripetizione di qualche
i dea deglii esseri di guesto mondo. E
sublime e meravigliosa, di efficacia cosi grande sui sentimenti piu intimi
del | 6 uo mo, cos?® f amentee prafondamente quale d e r s |
lingua universale oltrepassante in chiarezza la stessa evidenza del mondo

intuitivo, che senza dubbio ci dobbiamo vedere ben piu di un puro

Gexercitium arithmeticae occultum nescientis se numerare anjmi ¢ o me | a
definiva Leibnz [ é ] Pure | 6analogia fra | a m
Cui qguel |l a B undi mitazione 0 una r

profondamente nascosti. Si € sempre fatto della musica, senza mai riuscire

a rendersene cont o; p a g hon si diténnenmae nd e r |

una comprensione astratta®della sua i
La musica € a tal punto indipendente dal mondo fenomenico, che

Apotrebbe in certo modo continuare a

133
134

A.Trione, Ars combinatoriaMilano, Spirali, 1999, p.17.
E.M.Cioran,Lacrime e santiop. cit., p.79.

135 A.Schopenhauer] mondo come volonta e rappresentaziotrad. di N.Palanga, a cura di

G.Riconda, Torino, Mursia, 1991, pp.2289
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non fosse pi % [ é]Jungueacomeule alte aarti, uman
riproduzione delle idee, ma una riproduzione della stessa volonta, una sua

oggettivazione allo stesso titolo che
doineffabil mente 1inti mo, che ce |l a p

pur eternamente lontano, sta nel suo riprodurre tutte le commozioni della

nostra intima natur a, ma senza | a | or
non B | a rappresentazione ma | 61 mme
assolutamente unico, perché ognicosainepende [ €] Se ci roi

della musica una spiegazione completa, esatta e penetrante nei particolari;
se cioe riuscissimo a riprodurre per via dei concetti quanto la musica
esprime, avremmo insieme ottenuto, per via dei concetti, anche una
soddisfaente riproduzione o spiegazione del mondo, che sarebbe la vera
filosofi a. Per conseguenza: I dett c
superiore concezione si p Musice bsbe par
exercitium metaphysices occultum nescientis se mplei animod .
Perchéscire, sapere, significa sempre un esprimere per via di concetti
astratti [é]0o

Affrancata dalle leggi di causalita, la musica si impone senza bisogno
alcuno di ricorrere asdignificata Essa norfhasenso, m&s e ns O : ANon c
mudca vera che non faccipalpare i | t 8’ mgfferma Cioran, e

aggi unge: attudedun mdnisensot per la filosofia, € la realta,

| 6essenza st&ssa della musicaod

Scrive Jankélévitchnea musi ca ,a propositondesprimare i | e

| 6i nmesbprlie all 6infinito

Al n breve: i mi s tindigibde, mmaeffabdel e non
L6indicibile, I nfatti, | essartplat e ne

136

A.Schopenhauer., op. cit., pp.3887.
137 E.M.Cioran,Si | | ogi s mi ,op.eil, pW& mar ez z a

138 Ivi, p.101.
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cui tenebra impenetrabile come un muro invalicabile ci impedisce di
accedere al suo nmise r o : i ndici bile, gui ndi , p
assolutamente niente da dire e rend

ragione e pietrificando come Medusa

tutto all doppost o, 1 61 nengamentemi bi |l e
I nterminabil mente da dire: tal e

| 6i nesauribile mistero dell damor e, c
[ ] Dove |l a parola mafdca, | " comincia

Ed é proprio il caratteraneffabile a rivelare, secondo Cioran, la
fisionomia dell 60ccident e:

RnSe | 60ccidente non ha creato una s
fossero del tutto proprie, e nemmeno una poesia della quale si possa dire
che non ha esempio, in compenso ha proiettato nelle sue praduzion
musicali tutta la sua forza di originalita, la sua finezza, il suo mistero e la
sua capacita di ineffabile. Ha potuto amare la ragione fino al pervertimento;
eppure il suo vero genio fu un genio affettivo. Il male che piu lo onora?

L6i pertrodilf[@@lde! | 6ani m

L a corrispondenza tra | o stato doe
| 6i ntui zione d i- diucniblau stéessa” musca isagebbear i a
portavoce, e della quale si conserverebbe nostalyela la metafora del
tempo, sempre trasceso nella sugaoizzazione ritmica@armonica:

ALa mat er is@rivalawwldadialomo t rae ori gine da
senso a lei trascendente, € la condizione stessa del tempo, che rende
tangibile quella presenza da cui lo gnostico si sente esiliato in eterno. Tale
materia, in qualche modo redenta, non sarebbe piu il luogo della caduta,

della pietrificazione dello spirito, ma la fonte della sua miracolosa

139 V.Jankélévitch. a mu s i ¢ a ,a cutadiiE.hiscibAPetrinij Milano, Bompiani, 1998,
p.62.

140 E.M.Cioran,La tertazione di esisterep. cit., p.44.
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liberazione. Non posso fare a meno di citare un bel saggio di Jean

Starobinski,Emblemes de la musique et du perg € ) : OQual si asi

risveglia in noi I ricordo dell et e

che, essendo la materia peritura, niente altro che suono materializzato, una

caduta e un I mprigionamento dell a mus
umi |l e melodia ~ il princiio di una |
Sospesa ra materia in trasfor mezaone e

delle tenebree il principio di una liberaziongla musica (classica, jazz,
rock, postrock, contemporanea) va stuarsi in una zona di frontiera,
dimensione paradossale overisonanzafra ascesi e caduta genera opere
quali laPassione secondo Mattelo Bach e ilRequiendi Ligeti, il mistico

A love supremalel tenorsassofonista afroamericano John Coltrane e il
disperato pianismo del Bill Evans Wbou must believe in spring gelido,
artico Permafrostdi Thomas Koner e il sintetismo pedigitale di+/- di
Ryoji lkeda. Operemobili, eventi che vivono in aperture fatte di pluralita,
di ambigui chiaroscuri, dmbre:

ALOombr a no-nscrive BiumonnelDa ambris idearum
intenzioneima o0 vestigio della tenebra
nella tenebra, o partecipe della luce e della tenebra, o un composto di luce e
tenebra, o una mescolanza didue di tenebra, o non é né luce né tenebra,
ma e da entrambe distinta. E cosi € perché o perché essa non € verita piena
di luce, o perché non e falsa luce, o perché non € né vera né falsa, ma
vestigio di cido che é veramente o falsamente ecc.

Di consegenza, sia considerato invece come vestigio di luce, come
partecipe della | e, come luce non

AVestigio di |l uceo, Al uc edicenla n p i

secolarizzazione delle lacrim8crive Cioran:

141
142

S.Jaudeau, op. cit., pp-98.
G.Bruno,Le ombre dellédee, op.cit., p.40.
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